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A KINAI ESZMETORTENETI HAGYOMANY

SARVARI BALAZS

A gazdasadgpolitikai felzdrkozdsban betoltott szerepe alapjdan azt dllitjuk, hogy (1) a ki-
nai kulturdlis hagyomdny a kiilonbozé (elsdsorban technoldgiai és hatalmi) korszakokhoz
valo alkalmazkoddsi készsége dltal Gsszhangban van a XXI. szdzadi globdlis intézmény-
rendszerrel, valamint, hogy (2) éppen emiatt vilik érthetévé, hogy a II. vildghdboriit kove-
t6 kinai hatalomgyakorlds nem csupdn diktaturdt jelent, hanem frakcioharcot, amelynek
nyilt politikai diskurzussd emelése az ezredforduléval vdlt stratégiai célld.

1. A KLASSZIKUS KINAI HAGYOMANY JELENTOSEGE

A Klasszikus kinai hagyomany f6bb agai a hatalmi széttagoltsdg, a versengés és megosztottsag
jellemezte vaskorban formalédtak ki. A kinai torténelemben ez az elsé olyan korszak, amikor
altalanos igény mutatkozott az allamvezetés elveinek kidolgozasara. Ennek koszonhet6, hogy az
allamfejlédés kinai mddja soran mar ekkor olyan allamelméletek alakultak ki, amelyek megel6zik
az eurdpai eszmetorténetben gyakorta kezd8pontként meghatarozott antik modelleket. A tébbek
kozott mezopotamiai, egyiptomi és hellén orokséggel szembedllitva ezért allitja Fukuyama, hogy
»Elmondhaté, hogy az i.e. 3. szdzad Kindjaban mdr szdmos eleme megvolt a mai felfogdsunk szerinti
modern dllamnak, vagyis ebben a tekintetben Kina mintegy 1800 évvel Eurdpa elétt jart” [Fukuya-
ma 2012: 40] Ezen allamelméletek jelentds részben tamaszkodtak a kinai magaskultira 6roksé-
gére, részben abbdl fejlédtek ki. A konfucianizmus, a taoizmus és a legizmus napjainkig alakitjak
a kinai gazdasagpolitikai dontéshozatalt és a globalis kérdések rendezése terén 6nmagukban is
iranyadoak, ezért a tovabbiakban ezen hagyomanyok vonatkozé 6rokségét mutatjuk be.

E tagoltsaggal 6nmagaban madr azt is szeretnénk jelezni, hogy az eurdpaihoz hasonléan a
kinai hagyomdny sem alkot monolit egységet. Tagoltsaguk mellett osztoznak abban is, hogy a
hagyomanyaik a bint6l valé megszabadulas elméleti és gyakorlati keretét keresik. Az erény és
a stabilitas osszekapcsoldsa olyan kozos pont, mely alkalmassa teszi 6ket az egyiittmikodésre
altalaban és a globalis partnerség [Id.: Gervai — Sarvari — Trautmann, 2015] keretei kozott is.
Az alapvet6 eltérést az jelenti kozottiik, hogy milyen egyensulyt alakitottak ki a szabadsag és a
biztonsag idedja kozott. Az eurdpai hagyomany nagyobb teret engedett a szabadsag eszményé-
nek, amiért idénként a stabilitds hattérbe szorult, amit tobbek kozott a forradalmi hulldmok és a
gyarmatositas okozta kiil- és belpolitikai kockazatok is jeleztek. Ezzel szemben Kindban a belsé
stabilitds hatarozta meg a belsé konfliktusok kezelését. Lényegében tehat a struktura stabilitasa
érdekében felaldoztak a tarsadalmon beliili ellentmondésok teljes megoldasat.

Kina gazdasagi reformokban valé megerésodéséig a vezetés rejtve, 6nmagaban beliil tartva
Grizte meg a politikai konfliktusokat, tartva attol, hogy azok felszinre keriilése megingatna az or-
szag stabilitasat, a fejlédési palya folytonossagat. Megkozelitésitkben a hideghaborus kornyezet
azt kivanta, hogy a gazdasdgi erd kiépitése adjon keretet a politikai vitak lefolytatdsanak, azaz
a kozéptava gazdasagpolitikai stratégia a gazdasag nemzetkozi szintli megerésddését idében
a politikai diskurzus nyitotta tétele elé sorolta. A stabilitds érdekében keriilték a nyilt politikai
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konfliktusok lefolytatasat, lezarasat, azaz ugyan a Part hivatalos alldsfoglaldsai mogott tartva, de
meg0riztek egyes radikalis iranyzatokat is.

Ez a kiillonbség van jelen az osztalyharc-értelmezésiikben is, amit Mao igy fogalmazott meg:
»A munkdsosztdly és a nemzeti burzsodzia kozotti ellentmonddsok - kizsdkmdnyoldk és kizsdkmd-
nyoltak kozotti ellentmonddsok, melyek onmagukban véve antagonisztikusak. Orszdagunk konkrét
viszonyai kbzepette azonban az e két osztdly kozott levs antagonisztikus ellentmonddsok megfelelé
szabdlyozds esetén nem antagonisztikusakkd vilhatnak, megoldhatéak békés viton.” Mao [1957:
9] Az osztalyharc maoista vizidjaban tehat sem a gydézelemhez, sem a stabilitashoz nem volt
sziikséges minden tdrsadalmon beliili ellentmondast, igy akar osztalyjellegti konfliktusokat is
megsziintetni, azok egy részével megfeleld kormanyzas mellett egytitt lehet élni.

A ,,megfelelé szabalyozas” tartalma, hogy az ellentmondas formai megjelenitését nem egy-
szer(ien a gazdasagi szintre allokalja és nem a politikai pluralizmus nyilt tirsadalmi megjelenésé-
vel, azaz politikai tombok kialakitasaval vezényli le. (El6bbire a temérdek torténelmi példa koziil
most csak a Fliggetlenségi Nyilatkozatra adott brit vélaszt, Smith Nemzetek gazdagsiga c. miivét
emeljiik ki, mely a folytatédé habortskodas helyébe a kereskedelmi megallapodasokat helyezte.
Utodbbira kézenfekvd a francia forradalmat emliteni, ahol a Harmadik Rend megszervezédése je-
lentette a politikai konfliktus kezelésének kisérletét. Ez a potencidlis politikai fejlédési médokkal
kapcsolatos utkeresés is kiolvashaté Csou En-laj! hires valaszabdl, amikor is az 1789-es francia
forradalom értékelésével kapcsolatban egy 0jsdgirdi kérdésre azt valaszolta, hogy ,,Ezt még korai
lenne megmondani” [BBC].) Ezekkel az eurdépai mintakkal szemben a ,,megfelelé szabdlyozas”
tartalma Kindban az volt, hogy az eltéré néz6pontokat, a belsé harcokat és konfliktusokat a don-
téshozatalért felelds csoporton, a frakcion beliil, zartan jelenitették meg, azaz a frakcidharc nem
kizarélag a politikai pluralizmus tagaddsa, hanem elézménye is lehet. A frakcidharc 6nmagin
beliil rendezi azokat a kiizdelmeket, amelyek Eurépédban a kiilénb6z6 tarsadalmi csoportok, osz-
talyok kozott zajlottak le és igy sziikségessé tették ezt a csoportképzddést.

Az ezredforduldra Kina, torténelme sordn el8szor mondhatja el magéardl, hogy globdlis be-
agyazottsagu nagyhatalom. Ezért napjainkban Kindnak immar 4j kihivasokkal és eszkozokkel
rendelkezve lehet6sége nyilik arra, hogy az eddigi politikai prioritasrendszerétél a pluralizmusé
felé mozduljon el. Ebben a fejlédési lépésben csak akkor lathatnank a nyugati modell atvételének
sziikségességét, ha nem azonositanank a kinai hagyomanyban az ehhez illeszked6 el6zményeket.
A kovetkez§ fejezetekben erre tesziink kisérletet.

2. KONFUCIANIZMUS
2.1. Erény és tanulas
A konfucianizmus nem vallas. Ritudlékra, tinnepi szertartdsokra vonatkoz¢ instrukciok nélkiili

hagyomany, melynek kozéppontjaban az erény, az 6nmegtartdztatas és a tanulas all. Bar Konfu-
ciusz gy tartotta magarol, hogy a tradiciénak nem alapitoja, csupan osszefoglaldja, rendszere-

1 A Kinai Népkoztarsasag miniszterelnoke 1949-t6l halaldig és kiiliigyminiszter 1949 és 1958 kozott.
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z6je volt, az utékor értékelése szerint mégis 4jitd volt, mert nem enciklopedikus gytijtémunkat
végzett, hanem a kor viszonyainak megfelel6en értelmezte Gjra az 8si normakat, azok tjraterem-
tésén munkalkodott. ,,Iskoldjaban az dsi orokséget nem csak megdrizték és tanulmdnyoztdk, de
mindenekeldtt értelmezték, helyesebben tijraértelmezték” [Bor - Petersma, 2010: 105].

»A klasszikus korszak filozdfiai iskoldi kiziil mindenképpen a konfucianizmus volt a legkon-
zervativabb” [Bor - Petersma, 2010: 105], 1évén ,,az dltaluk idedlisnak tartott korai feuddlis rend-
szer visszadllitdsat szorgalmaztdk” [Bor — Petersma, 2010: 105]. Ugyanakkor gazdasagpolitikai
programként ez tobbet jelent a status quo puszta meg6rzésének céljanal. Nem csupan a tradicidk
megtartasa a mérce, hanem hogy azok altal megvaldsuljon a természetb6l kovetkezé harmonia,
béke és igazsagossag a politikai kozosségen belill. Ekképpen kiils6 nézépontot is alkalmazott ez
a fajta konzervativizmus, ami tehat nem csupan egy korabbi politikai rend atmentését célozta
meg, hanem azt allitotta, hogy az a berendezkedés alkalmas a leginkabb a klasszikus erények
kiteljesitésére.

Konfuciusz konzervativizmusanak alapja a 1étez6 vilag és az abbol kovetkezd erényesség nor-
maja, nem pedig csupan egy konkrét hatalmi berendezkedés. Konfuciusz egyik elméleti ujitdsa
az volt, hogy a korabbi erényfogalom pozitiv tartalmat normativra cserélte. Tanitdsai nyomdn
mar nem az iranyitas képességét jelentette, hanem azt az erkolcsi rangot, ami megkiilonbozteti a
kivélokat a tomeg tagjaitol.

A konfuciuszi értékek a gyakorlat szempontjabodl valdsulnak meg, a folyamatosan megjelené
konkrét vilagi hatds a mércéjiik, ami megkiilonbozteti példdul az egyszeri, halalt kovetd itélettél,
ami a nyugati hagyomanyban hangsulyos. ,,Etikai rendszerének alapja az 6sok tisztelete, a csaldd
és a bardtok irdnti odaadds, valamint az igazsdgossag és a béke fenntartdsa.” [Chen, 2014: 3] A bol-
cseleti ismereteket tehat alkalmazni kell a megvaldsitas realista [épéseire is. Bar sorrendiségében
az idealista elem megel6zi a megval6sitast, am a kettd kozti egyiittmiikodésen alapul a moralis
magatartds, csak igy valosithato meg az erkolcs mind a négy kozponti eleme.

Mivel az emberek kormanyzasahoz a (konfucidnus el6irasoktol fiiggetleniil 1étez6) szertarta-
sokat tekintették a legnélkiilozhetetlenebb elemnek, ezért azokat a kinai csaszarsag maga intézte.
Konfuciusz idedlis vilagrdl alkotott képében nem a joguralom és nem is a kreativitas 9sztonzése,
a kolcsonos elényok kozos kiaknazasa az Osszetart6 erd forrdsa, hanem a természetben létez6
rend és az ahhoz vald felzarkozas lehetdsége. ,, A konfucianizmus erdsen a muiltba tekinté doktri-
na, amely a legitimitdst az Gsi gyakorlatokbdl eredezteti.” [Fukuyama, 2012: 171]

Az erkolesos magatartas elsajatitasa jelentette ezért a fejlédés zalogat, ez lett a tanulas tar-
talma. Nem csupan ismeretekkel vértezték fel a fiatalokat az iskolakban, de a j6 és rossz megkii-
lonboztetésének képességével is. A lélek nemesitésének, a személyiség fejlesztésének célja nem
egyszertien egy erkolcsi rend tovabbadésa volt, hanem a kozjohoz valé hozzéjarulas és az, hogy
ezt — legalabb a képzettebbek - tudatosan tegyék.

A konfucianizmus ,tanait az i. e. 2. szdzadban dllami dogmdva avattik, s ezzel olyan stdtust
vivott ki magdnak, melyet csak a 20. szdzad elején veszitett el igazdn” [Bor - Petersma, 2010: 104].
Azzal, hogy a Han dinasztia alatt hivatalos allamideoldgia lett, a politikai berendezkedés és a
gazdasagi folyamatok kialakitdsa terén is alapvetd befolyasold erévé lépett eld, amely a teljes
kinai fejlédésre kihat. Az aldbbiakban ezeket a hatasokat tekintjiik at roviden a XXI. szazadi
globalizacidelmélethez valé kapcsolodds szempontjabol.
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2.2. Mennyek Mandatuma

Az erkolcesre épiilé hatalom fogalméanak keresésébdl fakadt a konfucianizmus helyes hatalom-
gyakorlasrdl kialakitott képe is. Sem formalis, sem technikai korlatot nem jelentett, mégis tartos
onmérsékletre sarkallta az uralkodét a Mennyek Mandatuma. Amiként az addpolitika is azt tiik-
rozi, hogy jelent6s osszegeket gyujthetett volna be a kdzpont tarsadalmi ellendllas nélkiil, gy a
hatalomkoncentracié potencialisnal alacsonyabb foka is érthetetlen lenne e fogalom nélkil. A
Mennyek Mandatuma a kinai hatalom forrdsa és tiikre, a legitimaci6 alapja és a visszaélést is ez
jelzi. Politikai kozosségek megnyerése, valasztasok, vagy valldsi legitimacio helyett a természet
rendjébol kovetkezett a politikai hatalom Kindban.

»A Mennyei Megbizatds mennyorszdga nem valamiféle istenséget takar abban az értelemben,
ahogy azt a monoteista valldsok, a judaizmus, a kereszténység és az iszlam vildgos irott sza-
bdlyai megfogalmaztik. Sokkal inkdbb a Természetrdl, vagy a »mindent dthaté rendezielv-
r6l« volt itt sz6, amelyet, ha felboritjdk, vijra egyensiilyba kell hozni.” [Fukuyama, 2012: 399]

A kinai hagyomany szerint a j6 uralkodé a vilag rendjét kozvetiti a birodalom felé, azt al-
kalmazza a politikai kozosségre. Amig igy cselekszik, az orszag rendjében a vilag harmoéniaja
titkroz6dik. Ha viszont e rend megbomlik, az annak a jele, hogy az uralkodé nem megfelel6en
alkalmazta az égi torvényeket, ezért valtozasra van sziikség a vezetésben.

»Ha a csdszdr letért az erény utjardl, a ,»mennyek alatt« kdosz alakult ki. Még a természeti
katasztréfak is azt jelezték, hogy a vildagmindenségen diszharménia lett iirrd. Ilyenkor dltald-
nos volt a vélekedés, hogy az uralkodé dinasztia elvesztette a »mennyek manddtumdt« (tian
ming), amelynek jogin kormdnyzott: ldzaddsok tortek ki és egy 1ij dinasztia dllitotta helyre a
vildgegyetem »nagy harménidjdt« (da tong).” [Kissinger, 2014:34]

Mikozben ,,Kina volt az elsé olyan civilizicié, amely modern dllamot hozott létre” [Fukuyama,
2012: 209], mas szempontbdl fejletlennek szamitott, mert ,,soha nem alakultak ki a joguralom,
illetve a politikai felelsségre vonhatésdg mechanizmusai” [Fukuyama, 2012: 417]. A konfucianus
gondolat szerint az uralkoddnak a népét szolgalva kell kormdnyoznia, s bar formalis eljardsokat
nem dolgoztak ki ennek ellendrzésére, de a csaszar sajat erkolcsi érzékét oktatdsa, valamint a bii-
rokracia altal formalt moralis szabalyok sulykolasaval vezették. A biirokracia terén is Gttoré volt
Kina, 1évén a tagok szelekcidja soran elkeriilték, hogy a rokoni, vagy patrimonialis kapcsolatok
kertiljenek el6térbe. Ezek helyett a valodi képességeket tikkrozték az elnyert poziciok, ezért ossze-
gez igy Fukuyama: ,a modern [...] biirokrdcidt Kina taldlta fel” [Fukuyama, 2012: 161].

Az ég, mint a politikai stabilitds infrastruktdrdja nemcsak a Mennyek Mandétuma fogalma-
ban jelenik meg, hanem a Tian xia kifejezésben is, amit angolra altaldban az ,,all-under-heaven”
formulaval forditanak és a nyugati széhaszndlatban leginkdbb az univerzum, vagy a vildg szavak-
nak feleltetheté meg. A mennyek alatti vilag hdrom jelentését foglalja ossze tanulmanya elején
Yanli Gao [2008: 255-256]. A fogalom gazdasagpolitikai vonatkozast tartalmat gy fogalmazza
meg, hogy tartalmazza a torekvést egy konkrét globalis intézmény, a vilagkormany ideajanak
elérésére.
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»A valldspszichologus, amikor a konfucianizmusrdl ir, elkeriilhetetleniil megsejti benne egy
1j, planetdris civilizdci6 (kiemelés a szerz6t6l) lehetdségét.” Popper Péter [2006: 143]

A vildg egységességének vizidja volt az egyik olyan élménye a Kinaba latogatd els6 nyugati
misszionariusoknak, amely alapjan Konfuciusz és Jézus tanitasainak hasonlosagait emelték ki.
Ezt a globalis néz6pontot htizza ald, hogy Csao Tingjang a Tian xia fogalmat népek kozti egyetér-
tésként értelmezi. Az ég, mint infrastruktira, avagy a menny, mint a hatalom forrasa 6sszhangban
van a hatalommegosztds XXI. szazadi trendjével, a globdlis partnerség intézményrendszerével.
Az uralkodas nélkiili rend vizidja annak legvilagosabb jele, hogy a konfucidnus vildgszemléletb6l
koévetkezhet a planetaris koordinacid, a nemzeti, allami érdekeken foliili szuverenitas kovetése.

A Mennyek Mandatumanak és a Tian xia fogalmanak jelentdsége, hogy Kina sajat hagyo-
manyabol kovetkezden potencidlis partner a globalis iranyitasban. Ez elérheté a nyugati és kinai
civilizacié egyiittmiikodése dltal, elkeriilhetd az azok kozti versengés.

2.3. Haszon

A konfucidnus tanitasokbdl a haszon hatalomgyakorldsban betoltott szerepére az alabbi tanitas
kovetkezik. Egy herceg, mikor Konfuciusz egyik tanitvanyatol, Mongdsitdl arra kért tanacsot,
hogyan hasznalhat orszaganak, ezt a valaszt kapta a bolcst6l:

»Mit beszélsz haszonrol? Ha a kirdly haszonrdl beszél, a fénemes is haszonrol beszél, ha a
fénemes haszonrdl beszél, a nemes, a polgdr, a foldmiives, a kereskedd is haszonrdl beszél.
Mindenki a hasznot fogja keresni és egymadstol elragadja, igy lesz az dllamban tirrd a rendet-
lenség. A kirdlynak nem azt kell kérdezni, mi a hasznos, hanem, hogy mi a jog és az igazsdg.”
[Yi, 1943]

A fenti idézet megfogalmazza mit jelent a nem haszonkézpontu idealis uralkodas. Amiként a
hatalmat, Ggy a profitot sem vetette el Konfuciusz, csupan az igazsagossag elvarasat tdmasztotta
vele szemben, és ezzel a profitot az igazsigossag érvényesitésének dijaként hatdrozta meg. A
zsidé-keresztény hagyomany kiinduldpontja a blinbeesés. Az ,eredendden rossz ember” meg-
haladva 6nmagit teret engedhet jéakaratanak. A nyugati kultdrkorben ez a morilis cselekedetek
alapja. Ezzel ellentétes emberképet fogalmazott meg a konfucidnus tradici6, ami a természetes
kedvességbdl, az emberi j6sagbol indul ki. Eppen ezért a kinai hagyomanyban az arany kézéput
fogalma pont ellentétes iranybdl kozelit a helyes dontéshez. A nyugati 6rokségben a rossztol vald
tartozkodast, a kinai hagyomdnyban a veliink sziiletett j6 meg6rzését segiti eld. Teszi ezt olyan
modon, hogy a profit elérését éppugy kovetkezményként kezeli, mint a hatalom megtartasat. A
Konfuciusz dltal meggy6zni kivant uralkodokkal, a birodalomépité (eurdpai) kisérletekkel és a
klasszikus kapitalizmus hagyomanyaval ellentétben a célt az immateridlis elényokben és a meg-
felel6 dontésben latja. Ebbél a vildg harmonidja, éppen ezért stabilitds, azaz az elért eredmények
(példaul profit, hatalom, pozicid) tartéssaga kovetkezik. Ez azt jelenti, hogy a nyugati eredmé-
nyeket nem kell megtagadni a konfucidnus néz6pontbdl, csupan azok hasznalatdban kell moralis
dontésekre tdmaszkodni.

A hatalmi stabilitas gazdasagi leképezdésének kiemelt formai az addpolitika és az dgazatok
rendszere. Mivel a konfucianizmus a politikai stabilitisban megjelend igazsagossagbdl vezette
le a helyes gazdasagi magatartdst, ezért az agrarfoglalkoztatottsag szerepét hangsilyoztdk, 1évén
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az elsé szektor kevesebb lehetdséget biztosit a felemelkedésre, azaz a dontéshozoi szerepek tjra-
elosztasara, mint példaul a kereskedelem. A Mennyek Mandatumdnak elvesztésétél valo féle-
lem alapvet6en alacsony addterhek alkalmazasara sarkallta a mindenkori kinai vezetést, am ez
elsésorban az agrarfoglalkoztatottak szdmara jelentett enyhe terhet, a keresked6knek nagyobb
mértékben kellett adézniuk. Az alacsony adébevételek kovetkezménye viszont az volt, hogy a
kozponti hatalom képtelen volt egyes kozszolgaltatdsokat biztositani.

3. TAo1ZMUS
3.1. Ut - tao

A hagyomany gy tartja, hogy a f6 md, a Tao te King (e cimet vélhetden csak az utokor adta,
eredetileg Lao-ce volt a cime is) megirasa utan Lao-ce ,,a »Nyugat barbdrainak« hirdette a tad-
16l sz6l6 tant: ennek egyik hajtdsa a buddhizmus” [Glasenapp, 1993: 190]. A taoista hagyomany
masik forrdsa a Csuang-ce, amelyet Csuang mesternek tulajdonitanak, és amelyben Lao-ce sze-
mélye valoban Konfuciusszal szemben jelenik meg. Mig eldbbi egyfajta uralkodoi kézikonyvnek
késziilt, addig utdbbi az egyént igyekszik eligazitani a személyes fejlédése ttjan.

A taoista megkozelitésben az erény alkalmazasa a boldogsag, a nagy elégedettség forrasa, fiig-
getleniil attol, hogy milyen feladatokkal és lehet6ségekkel néz szembe az egyén. A tao, akdrcsak a
konfucidnus ég fogalom egy személytelen, a nyugati istenfogalomra raépiilt Atya-viziétol mentes
vilagtorvény. ,, A konfucianizmus ldtszolag ellenfele volt a taoizmusnak, azonban a Tao mindket-
tének alapkategéridja. Lao-ce tanitdsdban az Eg Orok Torvénye, Konfuciusndl az 6si természet-
torvény, amely minden ember testében és lelkében él” [Popper, 2006: 141] A konfucianizmushoz
hasonldan a kiindul¢ allapothoz val6 visszatérést szorgalmazza, azonban mig Konfuciusz tani-
tasai ezt a dontéshozatalban az emberi természet eredetére értették, addig a taoizmusban ez épp
egyfajta reflexioként értelmezhetd a kialakult hatalmi rendre.

Mivel a konfucianizmus a ,kinai biirokrdcia, a mandarindtus »ideologidja«” [Gulyds, 2002:
57], ezért sokan lattak benne az osztalyharccal val6 szellemi rokonsagot. A Kulturalis Forrada-
lom alatt egyenesen ugy tartottak, hogy a konfucianizmusbdl kovetkezik az osztalytarsadalom.
»Konfuciuszt felhaszndlhattik volna a Kulturdlis Forradalom tdmogatdsdra, bdr a tanuldsra és a
klasszikusok tanulmdnyozdsdra vonatkozé irdnymutatdsait aligha fogadtik volna el” [Allinson,
2012: 99] Az ezzel vald szembeallitasbol kovetkezik a taoista allaspont, mely ,a tdrsadalmi prob-
lémdk megolddsdnak a természetes dllapothoz valo visszatérést, azaz a nemzetségi tdrsadalom visz-
szadllitdsdt tekinti, s voltaképpen a parasztsdg tiltakozdsdt fejezi ki a kialakulé osztdlytdrsadalom
visszdssdgai ellen” [Glasenapp, 1993: 191]. Ezen elvi tiltakozdsnak, szembenallasnak a gyakorlati
formaja a csdszarsag és parasztsag kapcsolata, ami megsziinteti az uralkodé és a legszegényebb
rétegek kozti osztalykiilonbséget.

3.2. Csaszarsag
Valéban megtalalhaté a taoizmusban az osztalykonfliktus felolddsanak idedja, mert vilagszemlé-

letében az egység, azaz az osztaly nélkiili tirsadalom a kivant kiindulopont, egyfajta természeti
allapot:
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»Az erény messzi, mély,
s mindennek ellentétes.
A nagy elégedettség dltala él.” [Tao te King: 65]

A kozbiilsé tarsadalmi rétegnek, a biirokracianak a megkeriilésével valé kapcsolatfelvételnek
az elvi hattere, hogy a taoizmus alanyi kapcsolatot hoz létre az uralkodé és a parasztsag kozott:

»Aki az orszdg szégyenét veszi magdra,
az lesz az orszdg kirdlya;
aki az orszdg nyomordt veszi magdra,
az lesz a vildg kirdlya.” [Tao te King: 78]

A csaszart (kiralyt) és a parasztokat 0sszekot6 kozvetlen infrastruktira egyuttal azt is jelen-
ti, hogy az igazsdgossag érvényesitése nemcsak a hivatalnokok feladata, az a politikai kozosség
minden tagjara kiterjed. A taoizmusnak a gazdasagi elittel és annak politikai szerepével vald
szembenallas motivumat a sargaturbanos forradalom érzékelteti a legtisztabban. A taoista szel-
lemiségli megmozdulasok célja a gazdasagi elit felszamoldsa és autoném politikai hatalmanak
megel6zése volt, amint azt a kovetkezd tanitas is hirdeti:

»Hajdan, akik az Gt-on jdrtak, “In the beginning those who knew the Tao did

nem adtak tuddst a népnek,
dpoltdk az egyiigyiiséget.
Nehéz vezetni a népet,
ha mar az egyiigytiségbdl kilépett.
Ezért
az orszdg tuddssal kormdnyzdsa:
az orszdg kirabldsa;

egytigyiiséggel kormdnyzdsa:

not try to enlighten others,
But kept it hidden.

Why is it so hard to rule?
Because people are so clever.
Rulers who try to use cleverness
Cheat the country.

Those who rule without cleverness
Are a blessing to the land.

These are the two alternatives.
Understanding these is Primal Virtue.
Primal Virtue is deep and far.

It leads all things back
Toward the great oneness.”

[Lao Tzu, 1989: 65]

az orszdg boldogsdga.

Aki e két szabdlyt ismeri: példds.
Aki ismeri a példat:
legmélyebben erényes.

Az erény messzi, mély,

s mindennek ellentétes.

A nagy elégedettség dltala él.”
[Tao te King: 65]

Sajnélatosan a magyar forditds kissé félrevezetGen fogalmaz, mert elsé ranézésre a tudas megvo-
nasa, a szegények kirekesztése és a fejlédés tagadasa olvashato ki beléle, am az angol forditassal
és a kapcsolddé magyarazatokkal dsszevetve mar lathatdva valik, hogy a tudas és erény szembe-
allitasardl szol a tanitds, és a tudds ebben a reldcioban kap negativ tartalmat. Ezt is csak korlato-
zott értelemben, mert nem a tdjékozatlansagot magasztalja a vers, hanem a helyes hatalomgya-
korlas alapjaként a tudassal szemben az erényt nevezi meg. Ez egyfel6l kapcsolodasi lehetGséget
teremt az uralkod¢ és a parasztsag kozott, azaz megel6zi, hogy a kevesek tudasara épiild intéz-
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ményrendszer atjarhatatlanul elvalassza 6ket egymadstol, masfel6l megteremti a tarsadalmi bazi-
sat a rossz csdszdrral (aki elvesztette a Mennyek Mandatumat), a kizsigereléssel szembeni ellenal-
lasnak.

3.3. Szabadsag

A nagy elégedettségbil valo elmozdulasban sziiletik meg az ellentétek minden formdja, igy a
tudatossag-tudattalansag, az igazsag-hazugsdg, az irdnyitas-alavetettség. ,A taoizmus politikai
elmélete egyszerre utasitja el a tilzott paternalizmust, a szabadsdg nélkiili gondoskoddst és a pusz-
tdn jogszabdlyokon alapulé igazgatdst. A taoizmus a stabilitds és a mobilitds egysége, fenntartja a
csalddokon alapuld rendet, de mégis lehetdséget ad a felemelkedésre, a felzdrkézdsra.” [Gervai —
Trautmann, 2014: 209] A felemelkedés és felzark6zas normdja maga a tao, ez az az elem, amit a
konfucianizmus nem hangsulyoz.

A ,lathatatlan’, elnyomdst tagadé hatalom eredménye a félelem hidnya, a szabadsag egyik
domindans formdja, amint az a New Deal négy szabadsag elvében is megjelenik. A taoizmus tehat
fejlédési iranyt mutatott minden helyzetre, és ekképpen épp azzal egészitette ki a kinai hagyo-
manyt, amit a konfucianizmus nem tudott megadni. Ezért allithatd, hogy ,,Lao-ce és Konfucius
szellemi testvér-filozofusok, miiviik tulajdonképpen kiegésziti egymadst, a konfucianizmus a napi
életben megvaldsult Tao-nak is felfoghatd” [Popper, 2006: 139].

A szabadsdg és a vdgy fogalmak szorosan Osszekapcsolddnak a taoista felfogdsban. A tao
lényege a tudatos, emberi tervezés eredményeként kivitelezett cselekvések hidnya. Amiként a
kirekeszt6 jellegti tudas nélkiili kormdényzas példdjanal mér targyaltuk, itt sem az ismereteket, a
tajékozottsagot vetik el, hanem azt az illuziét, hogy bérki is tudnd a kiilonbséget j6 és rossz ko-
zOtt. Amennyiben bérki e tudas hijan kivdnja megfogalmazni a célokat, azok nem a bolcsesség,
hanem a megfogalmazo vagyainak tiikorképei (legalabb részlegesen).

Erre csak a bolcs képes, am a filozéfusok vezette orszag modelljének paradoxona, hogy mi-
ként is lehetne a nem bolcsek kozosségét meggydzni arrdl, hogy ki bolces és ki nem az. Az ehhez
sziikséges tudassal a kozosség nem rendelkezik, tehat voltaképpen a hatalom kisajatitasanak egy
atlathatatlan rendszeréhez vezetne.

~Ezért a bolcs
ismeri magdt, de nem ismerteti,
szereti magdt, de nem szeretteti,
neki nem a tévoli kell, hanem a kézeli.” [Tao te King: 72]

A bolcs hattérbevonulasa annak belatasa, hogy a filozofuskormany intézménye zsakutcaba, a
szabadsagelem csokkenése felé vezet.

3.4. Vagy

A szabadsag kiteljesedése taoista alapcél, aminek érdekében korlatozni kell a vagyakbol kovet-
kezé dontéseket, az egyénnek ,.el kell tdvolodnia a tudatos cselekvéstdl, a dolgok akardsdtol” [Bor
- Petersma, 2010: 113]. Ehhez az eltavolodashoz le kell mondania a vagyak kovetésérdl, ami
masként fogalmazva annak a tételnek az elfogadasa, hogy mas karan nem lehet elényoket elérni.
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Ennek gyakorlati jelentGsége a tisztességes tizleti magatartas szempontjabdl és a piaci gaz-
dasag értelmezése szempontjabol is van. Mig a neoliberalis korszak fundamentalisan elfogadta
a zér6 Osszegl piaci magatartds elvét, addig a XXI. szdzadban a koélcs6nds elényok kiaknaza-
sa, a Pareto-hatékonysdg tjraértelmezése a dominans szempont. Ez a fordulat a taoista elvekkel
6sszhangban azt a koncepcidt erésiti, hogy lehetséges a felemelkedés a partneri kapcsolatban is.
A kiemelkedésrdl, mint célrdl, azaz a vagyakrol valo lemondas nem tétlenséget, vagy a fejlodésrdl
val6 lemondast, hanem természetszer(, harmonikus valtozasok sorozatét jelenti. Hasonl6éan az
eurdpai sztoikus filozéfidhoz:

~Vdgytalan a titkos természet,
s a vdgy hidnya: béke,
az ég alatt a rend teljessége.” [Tao te King: 37]

A mobilitésra val6 vagy megsziinése nem konzervélja az aktualis viszonyokat, csupdn a valto-
zast magat szabaditja fel a nem természetes elemek aldl és ezaltal garantalja a stabilitds megvalo-
sulasat. Ez a fejlodési irany, bar a malthoz tarsitott, idealis osztatlansagot célozza, de semmilyen
esetben sem a felépitett torzité tényez8k egyszert leromboldsa, hanem fejl6dés altal. Ezzel nem
egyszeriien a jelen tagaddasat, egy allando visszatérés patoszat hirdeti, hanem egy konkrét fejl6-
dési programot. Ennek célja a hatalmi harmdnia szempontjabél azonos a konfucianizmuséval,
és azonos uton jar, mint a kereszténység, hiszen ezen iranyzatokban is az ég, a menny jelenti a
teljesség hatarat, mércéjét.

»Nincs nagyobb csapds,
mint az eleget nem ismerni,
se nagyobb veszély,
mint szerzésre torekedni.” [Tao te King: 46]

A vagyak kontrollaldsa a mértékletesség erénye, amit a XXI. szdzadi kozgazdasagtan a fenn-
tarthatdsag célkitlizéseként tesz meg kozponti fogalmanak. Ezen elméleti kapcsolodasi pontok
kiemelésével azt kivanjuk bemutatni, hogy a modern kozgazdasagtan és a klasszikus kinai ha-
gyomany nem zarja ki egymast, masfeldl kozelitve, ha Kina felzarkozasa sordn sajat hagyoma-
nyaira timaszkodik, akkor Nyugat-ellenesség generalasa nélkiil is képes partnerként beilleszked-
ni a vilaggazdasdgi folyamatokba.

3.5. Tisztességes iizleti magatartas

Az ég alatti rend elérését szolgald best practice maga a tao. Erkolcsi irdnyelvei nem tagadjak,
hanem hangsulyozzdk az élet praktikussdgat. Az egyiittérzésbél kovetkezd helyzetfelismerés
kiilonbozteti meg a konfucidnus, taoista és keresztény hagyomdnyt a klasszikus kapitalizmus
profitfétisét6l. Utobbiban a személyes indittatds, az 6nzé dontés ereje rendezi be a kornyezetet,
el6bbiekben viszont a kornyezetbdl adodik a tisztességes dontés. Ezt fejezi ki Glasenapp Lun jii-
bél valasztott egyik idézete, amely a konfucidnus idealt igy festile: , A tisztességtelen titon szerzett
gazdagsdg és dicsdség szamomra olyan, mint a tovaszdllo felleg” [Lun ji 7, 15, idézi: Glasenapp,
1993: 172]
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Mig a konfucianizmus a tisztességre, az értékekre figyel els6sorban, addig a taoizmusban (ha-
sonldan az irgalmas szamaritanus bibliai példdjahoz) az etika pragmatikus alkalmazasa, masként
fogalmazva a profit és az erkolcs dsszekapcsoldsa a domindns elem. Annak, hogy a természetbél
kovetkez6 rend, avagy a lelkiismeret kovetéseként értelmezett tisztességes tizleti magatartas nem
megsziinteti a gazdasagi tevékenységet, hanem 0sztonzi azt, szép példdja, ahogy maga Csikszent-
mihalyi Mihély koti 6ssze az altala hasznalt flow fogalmat a taoista tanitasokkal. A ,tapasztaldst
optimdlis dllapotdnak” [Csikszentmihalyi, 2015: 14] nevezett flowrdl igy fogalmaz:

»Evekkel azutdn, hogy elkezdtem ezt a sz6t haszndlni, egy tudds Sanghajbol kimutatta, hogy
ugyanazt az analdgidt alkalmaztdk az dkori taoista bélcsek is. Ok a ,,jii” kifejezést haszndl-
tdk, ami azt jelenti, hogy lebegni, dramlani. Ezzel jellemezték annak a személynek a tudatdl-
lapotat, aki a tao szerint élt, vagyis a létezésnek a megfelelé modjat valasztotta.” [Csikszent-
mihalyi, 2015: 14]

Mig a flow nem tiikr6z erkolcsi allasfoglalast, azaz ebben az allapotban akar embertelen cseleke-
deteket is végre lehet hajtani, addig a taoizmusbol kévetkezd optimalis dllapot csak a vilag rend-
jének megfelelé6 dontéseket ismeri el. Ennyiben feltétleniil sziikebb fogalom a flowndl. Amiben
viszont kozosek, hogy megmutatjak: a tudatos célmeghatdrozas nélkiili cselekvésb6l kovetkezhet
magas hozzaadott értékli szabad munkavégzés.

A konfucianizmus és taoizmus egyiittesen képviseli azt a kinai hagyomanyt, amelybdl a békés
egymas mellett élés, a globalizaci6 koraban is alkalmazhatd partnerségi szerep kovetkezik, am
itt is megjelent egy olyan iranyzat, mely az értékeket kisajatitva, a szliken értelmezett 6nérdek
szerinti optimalizaciot hirdette a tarsadalmi-gazdasagi folyamatok szervezésének céljaként. Ez a
hagyomany a legizmus.

4. LEG1zMUS

A legista alapelveket a maguk tisztasdgaban kihivés akarcsak 6sszefoglalni is, 1évén a vele rivali-
zal6 konfucianizmus domindlta korszakok drizték meg 6rokségét napjainknak. A konfucianus
elfogultsdg miatt a legista elvek és gyakorlat gyakran erésen torzitott formaban jelenik meg az
elmult évszazadokban. A Hadakoz6 fejedelemségek koraban (Kr. e. 403-221) az egyes dllamok
egymast felemészt$ katonai konfliktusai olyan gazdasagpolitikai modellt igényeltek, mely a belsé
stabilitason tul a kiils6 fenyegetettségre is valaszt adtak. Kialakuldsa ezért nem kéthet6 egyetlen
személyhez, de még teriilethez sem, mert a modellkeresés minden udvarban egyszerre zajlott.
A diplomiciai sz6vetségek kudarcai egyértelmiivé tették, hogy a kiils6 veszélyek megoldasa csak
egy sikeres expanzid lehetett. EbbSl a modellkeresésbdl a legizmus emelkedett ki gyéztesként. Az
allamhatalmat abszolutizal6 legizmus legjellemz8bb pozicidja, hogy lényegében a kinai kultira
minden mds hagyomanydval, de elsésorban is a konfucianizmussal szemben fogalmazta meg
onmagat. Az igazsagossag konturtalan, valtozé formaju idedjat a térvények személytelen, par-
tatlan, uniformizalt és automatikus rendjével kivanta felvaltani. A legistak az uralkodo6 abszolut
fels6bbrendiiségét és teljhatalmat hirdették, amit sem erkélcsi, sem jogi szabalyok nem korlatoz-
hattak. [Fu, 1996: 7] A jog tehdt csupan az alattvalokkal szemben jelentett korlatot, az allammal
szemben nem.
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Az objektiv igazsag eszméjét hirdetve a rend fogalmat abszolutizaltdk, annak fenntartdsahoz
egy altalanosan elfogadott, a torvények betartéjaként miikod6 autoriter hatalmat tartottak sziik-
ségesnek. , A legizmus tanitdsa szerint az dllam a torvény és a rend megtestesitdje, a rendet pedig
csak egy autokrata uralkodo tarthatja fenn.” [Bor — Petersma, 2010: 116] Lényegében ezért nevezi
Zhengyuan Fu a legizmust konyvének cimében? az elsé totalitdrius eszmerendszernek, illetve
késébb [Fu, 1996: 7] a modern totalitarius dllam prototipusanak.

A homo economicus vildgszemléletéhez kozeli kiindulépontbdl a klasszikus kapitalizmus
felfogasaval is rokonithatéan dolgoztdk ki az intézmények tarsadalomban betoltott szerepét.
Ezek lényege, hogy minden egyéb viszonyrendszert maga mogé utasitva elsésorban az allamhoz
kosse az egyes személyeket. Felfogasuk szerint az onérdekkovetd egyének szamara olyan jaték-
szabalyokat kell biztositani, amelyek kisz(irik a dontéshozatalbol a szubjektiv elemeket, igy, mint
csaladi, barati, vallasi identitasok, hagyomanyok.

Ebben a hagyomdnyban ,a jog nem azon szabdlyok egyiittese, amelyek az emberek jogait és
kotelességeit definidljdk, vagy egy polgdri torvénykonyv, amely a tdrsadalom tagjai kozti viszo-
nyokat szabdlyozza, hanem biintetdjogi szankciok egyvelege, amely az uralkodé onkénye alapjdn
sajat céljaihoz igazodik” [Fu, 1996: 58]. A torvények alapjan kirott biintetések és kiutalt jutal-
mak, mint egy (piaci) 6sztonz6i rendszer elemet jelentették a legista hatalomgyakorlas formajat.
»A legizmus olyan materidlis dsztonzbket probalt meg biztositani az egyének szdmdra, melyek végiil
a kivant kimenetelek eléréséhez vezetnek.” [Zhou, 2011: 10]

Elméleti szinten az eljarasi mechanizmusok az egyenl8ség nevében mindenkire azonos for-
maban vonatkoztak, am eredményét tekintve mégis voltak kivételezettek. E kivaltsagok abbol
fakadtak, hogy a nép allandé elnyomasban élt, ugyanis a legista megkozelités szerint a népet
~amennyire csak lehet, szegénységben és tudatlansigban kell tartani, hogy minden tekintetben
az dllamtdl fiiggjon” [Bor — Petersma, 2010: 116]. Igy lett a legizmus a ,kereskedd és értelmiségi
rétegek, valamint a kozponti hatalom érdekeinek az elméleti kifejezédése” [Gulyas, 2002: 57]. A
gyakorlatban azonban ez is csupan korlatok kozott valosult meg, ugyanis a kereskedelemben
megerdsodd csoportok kihivast jelentettek volna a kozponti hatalomra, ezért e fenyegetés er6-
sodésével veliik szemben is id6rél id6re elnyomoként jelent meg a hatalom. Ebben az uralkodé
csak a gazdasdagi el6nyokbél fakadé mobilitas korlatok kozé szoritasaval, valamint erds tarsadal-
mi tdmogatottsag mellett jarhatott sikerrel.

A legista termeldi gyakorlatot is a technologiai fejlédés korlatozottsaga jellemezte, igy az l-
lamhatalmi 6nkény kontrollalta a tdrsadalmon beliili mozgasokat. Tamogatottsaga reprezentd-
lasdhoz ujra és Gjra a nagy létszamu parasztsaghoz kellett fordulnia. A témegekre hivatkozo,
félelemkeltéssel megalapozott erédemonstracié nélkiil a kdzponti hatalom mellett meger6s6dé
csoportok a csaszar kihivojava léphettek volna eld. , A terror tudatos, dllami haszndlata a legiz-
mus lényegéhez tartozik, a legizmusban a csdszdr a parasztokkal szovetkezett az arisztokrdcia el-
len.” [Gervai - Trautmann, 2014: 208] A nép minden tagjat kizarélag a mezégazdasagba, illetve a
hadviselésbe kivantak becsatornazni, minden mas tevékenységet bomlasztonak és veszélyesnek
tekintettek.

2 Zhengyuan Fu [1996]. A mu eredeti cime: China's Legalists: The Earliest Totalitarians and Their Art of
Ruling, és lehetséges magyar forditasa: A kinai legistdk: A legkorabbi totalitdriusok és uralkodasuk muvé-
szete.
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A legizmus elsddlegesen a hatalomgyakorlé hatalmanak meg6rzését szolgalta. Ennek megfe-
leléen biztositott jogositvanyokat az dllam szamdra a jogallam kiépitésével szemben. Ennek ko-
szonhetd, hogy ,az okori legizmus 0roksége termékeny talajt biztositott a marxizmus-leninizmus
sikeres dtiiltetésére Kindba” [Fu, 1996: 127].

A legista eszméket az expanziv politikat megvalosité Csin-dinasztia alkalmazta a legnagyobb
mértékben, koszonhetéen annak, hogy Sang Jang miniszter javaslatait az uralkodé tdmogatta.
Az ezt koveté modellvaltas eredményeként ,,nagyjdbdl 135 évvel a reform utdn Csin Si Huang-ti
képes volt meghdditani a mdsik hat nagyobb dllamot és megvaldsitani Kina egységét Kr. e. 221-ben”
[Zhou, 2011: 9]. A legisték 4ltal okozott szenvedés olyan ellenszenvet valtott ki Kinaban, hogy a
Csin-dinasztia Kr. e. 206-0s bukasatdl nem voltak képesek relevans timogatottsagot szerezni és
igy a kozvetlen befolydsuk végérvényesen megsziint. A dramai cselekedetek és a bel6litk kovet-
kezé tarsadalmi elutasitottsag mellett azonban harom tényezé teszi megkeriilhetetlenné a legista
orokség vizsgalatat.

1. Bér a kovetkezé Han-dinasztiatél kezdédéen dltalanossa valt a Csin-korhoz vald viszonyu-
lasban annak elutasitdsa, am az egész csdszarkori Kina kozigazgatdsa, jogrendszere a
Csin-korbdl 6rokolt keretekre épiilt. A dinasztiavaltds a rendszervalté propagandaval
ellentétben nem jelentette egy teljesen 0j hivatalnoki réteg felemelkedését. A birodalom
stabilitasa, az tigyrend folytonossdga ugyanis megkovetelte a kordbbi hivatalnokallomany
jelent6s részének megdrzését, ami szintén a legista hagyomdnyok kozvetett atorokitését
eredményezte. ,A kinai vezetésben egyszerre voltak jelen a konfucidnus és a legista irdnyzat
kovetdi, a kettdjiik kozotti egyensuly és dinamika jellemzi a kinai torténelmet” [Gervai —
Trautmann, 2014: 209]

2. Az éllamszervezet folytonossaga és az intézményrendszer kiépiilésének torténetisége mellett a
legista hagyomany térgyaldsa gyakorlati megjelenése miatt is nélkiilozhetetlen. A legizmus
hagyomanyabdl kovetkezik, hogy a maoizmus nem csupan a marxizmus alkalmazdsa, vagy
a szovjet gyakorlat importja, hanem a kinai hagyomanybol kovetkez6 uralkodasi forma.

»Mao, akdrcsak elétte Sang Jang, a hagyomdnyos konfucidnus erkolcsben és a kinai csalddban
a tdrsadalmi fejlédés akaddlyait ldtta. Antikonfucidnus hadjdrata igyekezett torvényen kiviil
helyezni a csalddot kézpontba dllité mordlt, ettdl kezdve a pdrt, az dllam és a kozosség volt a
kinai dllampolgdrokat egymdshoz koté vj struktira.” [Fukuyama 2012: 172]

A legista uralkodoi gyakorlat szerint a csaszar a parasztsagra tamaszkodott, amiként Maot
is gyakran emlegették parasztcsaszarként, hiszen forradalmat a parasztokra épitette: ,, A
forradalom nem a kdderekre épiil, 6k csak a hajtészij szerepét toltik be, az igazi motor - ezt
Mao a 20-as évek dereka ota vallotta - a szegényparasztsag.” [Polonyi, 1994] Mao egyik elsé
allamelméleti miive egy gimnaziumi dolgozat volt, melyben Sang Yangot dicséitette. Ro-
konszenve és a Csin-dinasztia iranti tisztelete ezutdn fokozatosan nétt. Elete utolsé éveiben
a legizmust nyiltan tdmogattdk, kisérletek voltak ra, hogy egyfajta szellemi el6zményként
mutassak be. A Mao halalat kovet6 reformokkal a legista hagyomany minden teriileten
veszitett jelent8ségébdl, am ez az ezredfordulét kovetSen megfordulni latszik. A kinai tar-
sadalomtudésok mind nagyobb figyelmet szentelnek a legista gyakorlatnak azt vizsgalva,
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minek koszonhetd, hogy a Csin-dinasztia kiemelkedésekor oly hatékonynak bizonyult,
mas korokban viszont ezt nem sikeriilt érvényre juttatni [Pines, 2014].

3. A legista hagyomany legfontosabb kiilonlegességére a torténeti megkozelités tud ramutatni.
Ez a foldrajzi értelemben vett kinai egység kialakuldsdnak elméleti iranyzata. Bar a torté-
nelemben tobbszor érte jelentds kiils-bels6 kihivas az orszagot, am ilyen mértékben frag-
mentdlt hatalmi helyzetet soha nem kellett kezelnie. Torténelmi Iéptékkel mérve nem az
volt a korszak kérdése, hogy milyen tartalmu szovetség allitja vissza a rendet a régioban, 1é-
vén annak ellendrzésére és betartatasara még csak a megfelel technoldgia sem allt rendel-
kezésre. Torténelmi szitkségszeriiség volt a magukat kinainak vallé allamok kozétt, hogy
a hatalmi koézpontok koziil egy a tobbi rovasara meger6s6djon. Ez a folyamat mindig és
mindenhol az erkolesi dimenzié hattérbe szorulasaval zajlik le. A legizmus a kinai expan-
zi6 szellemiségének prototipusa. Korszakos feladatat ellatva kiilonbo6zd, els6sorban kdzve-
tett formakban élt tovabb. Ekképpen Kina globalizacioba valé betagozddasakor a legista
hagyomany jelenti azt a szellemi el6zményt, amelyre a globalizaci6 értékrendjét tagadd
radikalis politikai csoportok tamaszkodhatnak. Ennek megelézésének szandéka iranyitja
ra a kinai elemzdk figyelmét a legizmus vizsgélatara, és ez mutat ra a nyugati dontéshozok
el6tt allo kényszerpalydra: Kina globalis partnerségbe vald teljes beagyazddasanak, illetve a
radikalis elemek kontrolldlasanak leghatékonyabb modja a legista hagyomannyal szemben
a konfucidnus és taoista megkozelitések tamogatasa.

5. OSSZEFOGLALAS

Az eszmetorténeti elemzésnek nélkiilozhetetlen szerepe van az aktualis gazdasagpolitikai és biz-
tonsagpolitikai dontések el6készitése terén. Bar osszefoglaldsunk a teljesség igénye nélkiil ké-
sziilt, am azzal a szandékkal, hogy hozzéjaruljon a dontéshozatali folyamatok megtervezéséhez.
A tanulmany ehhez igyekszik segédeszkoziil, modszertanként szolgalni.

Az allamvezetés konfucianus hagyomanya a stabilitas és mobilitds olyan 6sszhangjara épiil,
melyben a stabilitds domindlja a mobilitas formait, viszont az értékrendet forradalmi valtozasok,
atrendez6dések nélkiil érvényesiti maga az allam.

A konfucidnus ritusokra és szabalyokra ,a taoistdk radikdlis vilaszt adtak: a vildgot nem kell
irdnyitani” (kiemelés a szerz6kt6l) [Bor — Petersma, 2010: 115]. Mivel az anarchisztikus jegyek
allamideoldgiai kiteljesedését ellehetetlenitették, megkozelitésének individualizmusa és spon-
taneitdsa viszont ellenstlyozta a konfucianizmus formalizaltsagat és kozosségiségét. Ennek ko-
szonhetéen lényegében e masik irdnyzat kiegészitGjeként maradt jelen a kinai tarsadalomban:

»A taoizmus megmaradt kis szerzetesi valldsnak - ma is alig 20 millié hive van -, mig a
konfucianizmus - 100 milliot meghaladé hivével - tilélte a Nagy Kulturdlis Forradalmat is,
és magaihoz kapcsolva a kisebb tan ezoteridjat (kiilonbozé formdkban: vegyiilve a sintoista, a
buddhista, a tibeti gondolatokkal), elterjedt az egész vildgon.” [Popper, 2006: 141-142]

Bemutattuk, hogy a keresztény missziondriusok konfucianizmus-percepcidja a két iranyzat ha-
sonldsagait emelte ki (a Konfuciusz névalak is az altaluk megformalt latin megfelel eredménye),
hogy a taoizmus milyen médon kapcsolédik a nyugati hagyomanyhoz és, hogy tulajdonképpen
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a megjelend kiilonbségek lényegileg azonos megkozelitésen beliili sulyponteltolédasok csupan.
Ugyanakkor a legizmus hagyomanya a protototalitarizmus jegyeit hordozza, ekképpen annak a
potencidlis fejlédési titnak a modelljét adja, amelyb6l egy agressziv, a globalizacié intézményi
kereteit nyiltan lecserélni és nem megreformalni kivano Kina kovetkezik. Ennek a szellemi 6rok-
ségnek a hangsulyozasa lehetGséget teremt a kiilonbo6z6 kultirkorok kozti parbeszéd megterve-
zésében és a XXI. szazadi globdlis intézményrendszer megfogalmazasaban is.

Az eléttiink 4llé évtizedekrdl annyi bizonyosan allithatd, hogy a legista szarny mérséklése,
hat, mig egy Kina sajat eszmet6rténeti hagyomdnyanak partneri elemeire épit6 egytittmikodés
tartés megoldast jelenthet a kinai felemelkedésb6l kovetkezd biztonsagpolitikai konfliktusok fé-
ken tartasara.

Ilyen el6zmények utan megéllapithatd, hogy ,,a kinai népnek orok dicséségére vilik, hogy esz-
ményképe megtestesiilését hosszii szdzadokon dt olyan dllamfilozofusban latta, aki zsarnokokkal és
vildghoditokkal ellentétben a tartés dllamszervezet alapjanak a békés harmonidt tekintette” [Gla-
senapp, 1993: 174].
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